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Resumo: Este artigo tem por objetivo apresentar e discutir algumas consideracoes sobre o pensamento polftico- 
filosofico de Paulo Freire, no sentido de evidential - a utilizacao de categorias polftico-filosoficas como 
dialogicidade, conscientizacao, politicidade e praxis revolucionaria, na defesa e sua proposta de educacao 
problematizadora, que podem contribuir substancialmente para repensarmos nosso atual sistema de ensino. 
Palavras-chave: dialogicidade, politicidade, libertacao, praxis revolucionaria. 



Introdu^ao 

Refletir sobre o papel da educacao na sociedade capitalista liberal-burguesa nao e 
tarefa facil, mediante os rumos que vem tomando o modo de produ§ao capitalista de tendencia 
globalizante. Tal sistema, avassalador, atraves do controle estatal, atraves da posse de 
complexo aparato ideologico e tecnologico e da explora§ao da for§a de trabalho, entre outros 
tantos mecanismos de manipula§ao, intensifica e aprofunda a cada dia as diferen§as e 
desigualdades entre os homens, nao so economicamente, mas tambem 
cultural/intelectualmente, principalmente no que diz respeito ao acesso as oportunidades 
sociais de humaniza§ao. Condi5ao essa amplamente analisada e discutida pelo educador 
brasileiro Paulo Freire em sua vasta obra, atraves de um olhar polftico-filosofico 
experimentado na pratica. 

A opressao via explora§ao da for§a de trabalho humana, propiciada pela 
necessidade da sobrevivencia, caracteristica inerente ao modo de produ§ao desenvolvido pelo 

1 Mestranda em Educa5ao pela Universidade Estadual do Oeste do Parana - UNIOESTE - Campus de Cascavel. 
Professora da rede Municipal de Ensino de Santa Helena e professora da disciplina de Historia na rede Estadual 
de Ensino do estado do Parana. E-mail: anafochezatto@hotmail.com 

2 Professor Doutor adjunto da Universidade Estadual do Oeste do Parana. E editor da Educere et Educare - 
Revista de educacao e membro do conselho editorial da revista Varia Scientia. 
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sistema capitalista, conforme muito bem observado por Paulo Freire, termina por converter o 
homem em coisa/objeto, em ser acntico e nao pensante, desumanizando-o. Assim, conforme o 
proprio Freire caberia a educacao problematizadora um importante papel: o de esclarecer e 
auxiliar na libertacao da consciencia humana, para que sujeito tenha condicoes de assumir sua 
condicao ontologica 3 e social de modo a contribuir para a transformacao da realidade. 

Paulo Freire em sua "andarilhagem" em meio aos oprimidos do mundo, 
conhecendo seu modo de pensar, seu nfvel de consciencia e condicoes de lidar com a 
realidade aponta-nos alguns caminhos que podem ser trilhados no sentido de discutir uma 
proposta educacional voltada a emancipacao humana. 

Paulo Freire: a concep^ao de homem e a educacao 

Nao ha como nos referirmos ao educador brasileiro Paulo Freire 4 sem que 
imediatamente o associemos a corrente pedagogica da Educacao Libertadora 5 , vertente essa 
que ganha lastro no Brasil em funcao das elaboracoes pohticos-filosoficas e pedagogicas 
desenvolvidas por ele, a qual o tornou conhecido em nfvel nacional e ate internacionalmente. 
Sua trajetoria profissional e existencial foi profundamente marcada pela preocupacao com a 
efetivacao de um processo educativo que alem de promover o acesso aos conhecimentos 
humanos acumulados, propiciasse a libertacao da consciencia humana. De tal forma que a 
emancipacao do sujeito possa lhe fornecer plenas condicoes de atuar em seu contexto social 
promovendo as transformacoes necessarias para a sua permanente construcao e humanizacao. 

Para que se possa compreender a essentia da proposta polftico-filosofica e 
pedagogica de libertacao da consciencia humana construfda por Paulo Freire, e necessario 
primeiramente entender sua concepcao de Homem e as relacoes deste com o mundo a sua 
volta. O educador destaca que e fundamental entendermos o homem como um ser de relacoes 
e "[...] nao so de contatos, nao so esta no mundo, mas com o mundo. [...]." (FREIRE, 1989, 
p. 39) Diferente dos animais, seres de contatos, "[...] somente o homem, como um ser que 
trabalha, que tern um pensamento-linguagem, que atua e e capaz de refletir sobre si mesmo e 



3 Vocacao ontologica do homem: a de "Ser mais". Para o pensador Paulo Freire o ser humano e um ser 
inacabado, inconcluso e a realidade historica, igualmente, nao e estatica, nao esta pronta e muito menos e 
imutavel. Somos seres em constru5ao numa sociedade tambem em constru§ao. Portanto, os homens sao seres da 
busca e sua voca5ao e a de humanizar-se permanentemente. Cfr.: FREIRE, 1981, p. 70. 

4 Paulo Regius Neves Freire (Recife, 19/09/1921 - Sao Paulo, 02/05/1997) educador e filosofo brasileiro. 

5 Educa5ao Libertadora: Conforme Luckesi educacao libertadora tem uma caracteristica transformadora. Isto e, 
"tem por perspectiva compreender a educacao como mediacao de um projeto social. [...] Serve de meio, ao lado 
de outros meios, para realizar um projeto de sociedade. [...]" (LUCKESI, 1993, p. 9). 
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sobre a sua propria atividade, que dele se separa, somente ele, ao alcan§ar tais nfveis, se fez 
um ser da praxis. [...]." (FREIRE, 1980, p. 39) Assim, somente o ser humano e um "ser de 
relacoes num mundo de relacoes." Sua presenca no mundo, implica uma presenca que e "um 
estar com", e dessa forma compreende um permanente defrontamento com o mundo. 
(FREIRE, 1980, p. 39) Nesse sentido, a educa§ao merece destaque ao possibilitar a forma§ao 
de uma consciencia esclarecida para o processo do defrontar-se criticamente 6 . 

Ao dialogarmos com as obras freireanas, entre as quais, Extensdo ou 

7 8 9 

comunicagdo? , A Pedagogia do Oprimido e Educagdo como Prdtica da liberdade , 
encontramos pareceres sobre a compreensao do processo de educar, o qual e abordado no 
sentido de discutir a profunda complexidade que ha para alem do ato pratico de ensino- 
aprendizagem. "Educar e educar-se, na pratica da liberdade, nao e estender algo desde a 'sede 
do saber', ate a 'sede da ignorancia' para 'salvar', com este saber, os que habitam nesta. [...]". 
(FREIRE, 1980, p. 25) Portanto, o ato de construir a educa§ao para a libertacao deve ser um 
ato consciente de suas essencias politico-filosoficas. 

Em uma de suas obras mais conhecidas, "A Pedagogia do Oprimido", Paulo Freire 
realiza uma reflexao a cerca das concepcoes de educa§ao bancaria (domesticadora) 10 e de 
educa§ao problematizadora (libertadora). Sua analise vincula as condi§oes concretas de 
sobrevivencia na sociedade capitalista com a esfera ideologica dos processos educativos. Pois, 
no decorrer de sua trajetoria como educador e como filosofo da educa§ao, convivendo com a 
realidade dos trabalhadores, nosso autor constata a ineficiencia do modelo educacional 
vigente e os perigos por ele gerados a consciencia da populacao trabalhadora, quando 



Criticidade, "[...] para nos implica na apropriacao crescente pelo homem de sua posicao no contexto. Implica 
na sua insercao, na sua integracao, na representacao objetiva da realidade. Dai a conscientizacao ser o 
desenvolvimento da tomada de consciencia. Nao sera, por isso mesmo, algo apenas resultante das modificacoes 
economicas, por grandes e importantes que sejam. A criticidade, como a entendemos, ha de resultar de trabalho 
pedagogico cntico, apoiado em condicoes historicas propfcias. [FREIRE, 1980, p. 61] 

7 "Extensao ou comunicafao?": livro escrito no Chile em 1968, e publicado em 1969 sob o titulo de Extension o 
Comunicacion? , pelo Instituto de Capacitacao e Investigacao em Reforma Agraria, em Santiago de Chile. 

8 "A pedagogia do Oprimido": Em 1968, Paulo Freire concluiu a redacao de seu mais conhecido livro - 
Pedagogia do Oprimido, o qual foi publicado em diversas lmguas. Por conta da desaven5a polftica entre a 
ditadura militar e o pensamento de Paulo Freire, o livro so foi publicado no Brasil em 1974, quando o general 
Geisel assumiu a presidencia do pais e iniciou o processo de abertura polftica. 

9 "Educacao como pratica da liberdade": Durante o exflio chileno, mais precisamente em 1967, publicou no 
Brasil seu primeiro livro, Educacao como Pratica da Liberdade, o qual se baseava fundamentalmente na tese 
Educagdo e Atualidade Brasileira, com a qual concorrera, em 1959, na Escola de Belas Artes da Universidade 
do Recife, a cadeira de Historia e Filosofia da Educa5ao. 

10 Educacao domesticadora ou educa5ao bancaria: nocoes usadas por Paulo Freire para definir o tipo de educacao 
que vinha sendo realizada no Brasil e em outros pafses cujos resultados tornam o homem um ser dependente dos 
preceitos determinados pelas classes dominantes. Atraves desse tipo de educacao o sujeito torna-se receptor 
passivo de informa5oes que lhe sao depositadas por outrem. Cfr.: FREIRE, 1981, p. 65-87. 
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utilizado a servico dos setores sociais dominantes. Freire, assim se reporta a esse problema: 
"esta falsa concepcao de educacao, que se baseia no deposito de informes nos educandos, 
constitui, no fundo, um obstaculo a transformacao. Por isto mesmo, e uma concepcao anti- 
historica de educacao. [...]." (FREIRE, 1980, p. 80) Ele buscou conceber um processo 
educativo em condicoes de promover a libertacao da consciencia e emancipacao do sujeito 
humano, diferente daquele que ao domesticar cria uma falsa realidade, uma falsa crenca aos 
olhos dos que se tornam objetos. 

Ao acompanhar o desenvolvimento educacional da classe trabalhadora e do 
proprio sistema educacional como um todo, alem da conduta social, dos trabalhadores, 
constantemente moldada e naturalizada pelo sistema capitalista, atraves da mfdia 
principalmente, Paulo Freire constata a necessidade de uma transformacao nas praticas sociais 
visando uma nova perspectiva de consciencia que possibilitasse discutir a ordem social na 
qual se encontra inserido o sujeito e ao mesmo tempo promover o rompimento de padroes 
mentais incutidos pela ideologia dominante. Pois o que se percebe, muitas vezes, e uma apatia 
coletiva diante dos acontecimentos quando tantos assistem emudecidos e ignorantes o 
cerceamento de seus direitos, na medida em que "a conduta do oprimido e, por excelencia, um 
comportamento prescrito, ou seja, ela reflete, na essencia, a orientacao do opressor." 
(BAUER, 2008, p. 96) Conforme Marx e Engels, com os quais concordamos, nesse sentido, 
ressaltamos que: "aquilo que os individuos sao depende, portanto, das condicoes materiais da 
suaproducao (...)." (MARX, ENGELS, 1976, p. 19) 

Essa nova proposta, iniciada por Paulo Freire, teve origem nas observacoes 
realizadas, por ele, acerca dos metodos de alfabetizacao, por exemplo, que vinham sendo 
utilizados ate entao. Cujos resultados nao supriam as necessidades polftico-filosoficas e nem 
educacionais dos sujeitos da aprendizagem no contexto historico-cultural vivenciado por ele. 

Nesse sentido, Paulo Freire construiu sua critica a respeito de uma comprovada 
enfermidade da qual sofre a educacao em nossa sociedade. Enfermidade essa que debilita o 
potencial humano quando a educacao deveria estimular a libertacao da consciencia para o 
desenvolvimento da potencialidade criativa e emancipacao do sujeito social. Essa 
caracteristica presente no modelo de educacao bancaria fazem com que se entenda o educando 
como um mero deposito de conhecimentos e informa?6es. Concep?ao essa em que "[...] a 
unica margem de a§ao que se oferece aos educandos e a de receberem os depositos, guarda- 
los e arquiva-los. [...]." (FREIRE, 1981, p. 66). Isto e, o sujeito apenas recebe e arquiva 
passivamente aquilo que lhe e repassado. 

Dessa forma, conforme Paulo freire, "[...] os grandes arquivados sao os homens, 
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[...]" (FREIRE, 1981, p. 66), pois, na medida em que o sujeito apenas recebe e arquiva 
passivamente aquilo que lhe e ensinado, tambem se torna acomodado, "bestificado". Isso, 
porque a educacao bancaria "domestica" no sentido de "coisificar" o homem. Assim, a 
coisificacao petrifica o mortifica o espfrito ontologico, conforme o pensamento freiriano, na 
medida em que ele nao se descobre enquanto ser inacabado, inconcluso e, portanto, em 
condicao de "ser mais". 

Nesse sentido, Paulo Freire acreditava que a transformacao da realidade se dara a 
partir da tomada de consciencia da real condicao material de exploracao a qual os sujeitos 
humanos trabalhadores estao submetidos. Ao dar-se conta que sua exploracao e antietica o 
sujeito podera construir a forca necessaria para promover a mudanca. Porque antes da 
libertacao da consciencia a visao do sujeito oprimido "[...] e individualista, por causa de sua 
identificacao com o opressor: nao tern consciencia de si mesmos enquanto pessoas, enquanto 
membros de uma classe oprimida [...]". (FREIRE, 1981, p. 68) Somente ao enxergar 
criticamente a ausencia da etica nas relacoes de producao, podera acreditar em si mesmo e na 
uniao com seus pares para enfrentar as condicoes de dominacao. 

De acordo com Carlos Bauer, 

[...] o homem precisa se reconhecer como sujeito da realidade historica na 
qual esta mergulhado, humanizando-se enquanto luta pela liberdade contra a 
alienacao que lhe imp5e a classe dominante por intermedio da violencia e da 
opressao, da exploracao e da injusti9a, com as quais busca se perpetuar, 
coisificando as pessoas ao estabelecer "consciencias necrofilas", "fortemente 
possessivas" e a "cultura do silencio", que impoe ao todo social, no afa de 
satisfazer os mesquinhos objetivos de acumulo do capital. (BAUER, 2008, p. 
26) 

Contrapondo a concep§ao anterior, a educa5ao problematizadora consiste num 
"ato cognoscente". (FREIRE, 1981, p. 78) Essa forma de educa5ao consiste numa situa§ao 
gnosiologica, na qual o objeto cognoscivel nao e colocado como termino da a§ao cognoscivel 
de um sujeito, mas e visto como o mediatizador entre sujeitos cognoscentes. A educa§ao 
problematizadora exige necessariamente a supera§ao da contradi§ao educador-educandos, 
pois somente assim, havera possibilidade de se construir uma rela§ao dialogica, a qual e 
indispensavel para a "cognoscibilidade dos sujeitos cognoscentes, em torno do mesmo objeto 
cognoscivel." (FREIRE, 1981, p. 78) Desse modo, os fundamentos da educa§ao 
problematizadora pensada por Paulo Freire, tiveram e tern por objetivo esclarecer o educando 
de seu papel no mundo e leva-lo a perceber a presen§a da opressao para que possa lutar contra 
ela. 
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A educacao problematizadora e a praxis revolucionaria 

Nas suas reflexoes acerca da libertacao polftico-filosofica da consciencia humana, 
nosso autor atribui grande importancia ao papel da praxis nas relacoes sociais. A praxis, 
enquanto reflexao e acao autenticamente transformadora da realidade e fonte de conhecimento 
reflexivo e criacao. Com efeito, enquanto que a atividade animal e realizada sem praxis, por 
isso nao implica em criacao, a transformacao exercida pelos homens no seu meio implica 
nela. (FREIRE, 1981, p. 108) Ou seja, uma vez que a pratica humana nao implique uma 
reflexao critica, coletiva, participatoria, ela atua no sentido de "domesticar" o homem, de 
minimiza-lo, de coisifica-lo: rebaixa-o a puro objeto. Coisifica-o. Ajusta-o "[...] ao mandado 
de autoridades anonimas e adota um eu que nao lhe pertence [...]." (FROMM, In: FREIRE, 
1989, p. 43-44). Quanta mais procede conforme os preceitos alheios, mais se sente forcado a 
adaptar sua conduta a expectativa do outro que ao inves de ajuda-lo, o esta oprimindo. 
(FREIRE, 1989, p. 43-44) 

Os homens como seres da praxis, sao seres do quefazer, diferenciando-se, por isto, 
dos outros animais, seres do contato e do puro fazer. Os animais nao tern condicoes de "ad- 
mirar" o mundo e assim, imergem nele. Os homens, seres do quefazer, diferente dos outros 
animais, 'emergem' do mundo objetivando-o, e dessa forma podem conhece-lo e transforma- 
lo com sua acao, com sua pratica, com seu trabalho. Isto e: 

[...] se os homens sao seres do quefazer e exatamente porque seu fazer e acao 
e reflexao. E praxis. E transformacao do mundo. E, na razao mesma em que 
o quefazer e praxis, todo fazer do quefazer tem de ter uma teoria que 
necessariamente o ilumine. O quefazer e uma teoria e pratica. E reflexao e 
acao. Nao pode reduzir-se, [...], ao tratarmos a palavra, nem ao verbalismo, 
nem ao ativismo. (FREIRE, 1981, p. 145) 

A praxis e a reflexao e a agao transformadora da realidade. E o conhecimento 
reflexivo e de cria§ao, pois a transforma§ao exercida pelo homem sobre o mundo implica em 
criatividade. Enquanto que a atividade animal, realizada sem praxis, nao pressupoe a cria§ao. 
(FREIRE, 1981, p. 108) 

Atraves dessa reflexao percebemos uma aproxima§ao de Paulo Freire com a 
filosofia da praxis 11 que propoe a praxis revolucionaria como alternativa para a transforma§ao 



A filosofia da praxis, conforme Gramsci, compreende as atividades teorico-polfticas e historico-sociais 
desenvolvidas pelos setores sociais subalternos ao buscarem construir um projeto alternativo de sociedade, 
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da realidade. Essa praxis constitui-se na acao teorico-pratica, na qual a teoria e a pratica 
relacionam-se permanentemente de maneira dialetica. Nesse sentido, nosso autor destaca o 
papel da acao cultural para a liberdade 12 num processo historico-cultural que ele chamou 
"transitivo", a partir do qual ocorrem as transformacoes sociais. Atraves da praxis 
revolucionaria crftico-problematizadora constroi-se o processo da transitividade-crftica 
dialetica que propicia criar as condicoes necessarias para a humanizacao do sujeito social. 

Nesse sentido, a condicao da praxis revolucionaria engloba uma serie de 
elementos que geram o processo transitivo, alguns dos quais veremos sao pontuados no 
decorrer deste artigo. Diz nosso autor, que para a constituicao de uma posicao de 
transitividade critica 13 , em primeiro lugar, e preciso retornar a matriz verdadeira da 
democracia, deste modo, ele evidencia o papel da politicidade no processo. Nesse caso, a 
transitividade critica torna-se caracteristica dos autenticos regimes democraticos e 
corresponde a formas de vida interrogadoras, inquietas, criticas e dialogais, autenticamente 
humanas, em oposicao as formas de vida passivas, 'mudas', quietas e retoricas, de discursos e 
palavras autoritarias. 

Evidentemente, e necessario que o homem desenvolva uma clara e lucida 
compreensao de sua acao, que envolve uma teoria, quer tenha consciencia disso ou nao. 
Coloca-se que "[...] em lugar da simples 'doxa' em torno da acao que desenvolvemos, 
alcancemos o 'logos' de nossa acao. Essa e tarefa especifica da reflexao filosofica. Cabe a 
esta reflexao incidir sobre a acao e desvela-la em seus objetivos, em seus meios, [...]." 
(FREIRE, 1980, p. 41) Essa postura critico-consciente deve ser estimulada pela educacao 
problematizadora. 

Ao realizar a reflexao filosofica, o que anteriormente talvez nao se apresentasse 
como teoria da acao do homem, se revela como tal. Como a teoria e a pratica sao algo 
indicotomizavel, a reflexao sobre a acao ressalta a teoria, sem a qual a pratica nao e 
verdadeiramente humana. A acao pratica e resignificada, por sua vez, atraves da teorizacao 
reflexiva, da qual, desta maneira, o sujeito que atua se apropria conscientemente. (FREIRE, 

atraves dos mecanismos que tem a sua disposicao. Alem disso, a filosofia da praxis so pode se desenvolver 
atraves do conflito. Pela contradicao e pelo conflito ocorre a libertacao "de todo elemento ideologico unilateral e 
fanatico". Cfr.: GRAMSCI, Antonio. Cadernos do cdrcere. 6 vols. Edicao de Carlos Nelson Coutinho, com a 
colaboracao de Luiz Sergio Henriques e Marco Aurelio Nogueira. Rio de Janeiro, Civiliza5ao Brasileira, 1999- 
2002. 

12 Acao cultural para a liberdade consiste num processo social atingido atraves da conduta caracterizada pela 
praxis revolucionaria. Esse processo social consistiria na transitividade critica dado atraves da libertagao da 
consciencia, da adocao de uma postura critico-problematizadora e da ttansformacao da estrutura social. Conf.: 
FREIRE, Paulo. Agdo Cultural para a Liberdade e outros escritos. 11. ed. Sao Paulo: Paz e Terra. 2006. 
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1980, p. 40-41) Dessa maneira, a praxis autentica, sendo a teoria do fazer, nao permite 
nenhuma dicotomia que divida o quefazer em uma etapa de reflexao e outra, distante, de acao. 
A acao e reflexao e acao devem se dar concomitantemente. (FREIRE, 1981, p. 149) Pois, ao 
enfatizar a acao, sacrificando a reflexao, a palavra se converte em ativismo. E este, e acao pela 
mera acao. Deste modo, nega a praxis verdadeira e impossibilita o dialogo ao minimizar a 
reflexao. (FREIRE, 1981, p. 92) 

Constatamos, atraves dessas reflexoes, que o processo de politizacao e 
consequente libertacao da consciencia, implicam numa gama ampla de elementos que estao 
imbricados entre si e a existencia de um pressupoe a necessidade do outro e vice versa. Nesse 
sentido, a existencia da praxis revolucionaria, que e necessariamente uma postura polftica, 
pressupoe, igualmente, a necessidade de elementos como a dialogicidade, a criticidade, a 
solidariedade, a afetividade. Entre esses elementos Paulo Freire enfatiza os processos 
dialogicos ressaltando que o "[...] dialogo e a essencia da acao revolucionaria. [...]", pois que 
nao pode haver praxis revolucionaria sem o dialogo. (FREIRE, 1981, p. 159) 

Assim, ao processo educativo problematizador cuja finalidade e a libertacao da 
consciencia oprimida, cabe a gestacao da dialogicidade, uma vez que o homem e concebido 
como um ser da comunicacao e que atraves do dialogo ele se comunica com o mundo e com 
os outros homens. Para tanto, o sujeito cuja consciencia passa pelo processo de libertacao e 
busca "ser mais" sente a necessidade de aprender e ensinar a dialogar. Uma vez que, a 
antidialogicidade e a dialogicidade sao maneiras de atuar contraditorias, portanto, implicam 
em teorias igualmente inconciliaveis. (FREIRE, 1980, p. 41-42) 

No modelo social de relacoes estruturais rigidamente verticais nao existe espaco 
para a dialogicidade entre os sujeitos. Todavia, e justamente nesse modelo estrutural de 
relacoes sociais que se se esta constituindo historicamente a consciencia e mentalidade dos 
trabalhadores brasileiros, dos homens simples, como consciencia-mentalidade oprimida. Onde 
sao limitadas as experiencias de dialogo e de participacao. (FREIRE, 1981, p. 48-49) 

Diante de constatacoes como a recem citada, Paulo Freire concebe a necessidade 
de se democratizar a interlocucao e dar valor ao dialogo entre os diversos sujeitos, 
principalmente, nos processos educativos sistematizados. De modo a valorizar as diferencas 
entre os sujeitos como forma de superacao dos dogmatismos limitadores da consciencia. 

Assim, o dialogo passa a ser compreendido, nao como mera tecnica instrumental 
ou diretriz academico-pedagogizante que venha a ser adotado no universo educacional, pois e 
mais do que a ado§ao de uma metodologia, por mais importante que ela possa ser: e uma 
postura pohtico-filosofica diante do mundo e da existencia. Vejamos: 
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Ele pressupoe reconhecer as diferencas, e nao os antagonismos entre os 
interlocutores. Sao elas - as diferencas - que sao capazes de nos apresentar 
novas e fecundas realidades, que questionam os dogmatismos que habitam o 
nosso proprio discurso, instaurando a possibilidade de uma aprendizagem 
comum, que se quer em permanente sintonia com o movimento da historia. 
(BAUER, 2008, P. 32) 

Outro elemento importante abordado por Paulo Freire foi a questao da politicidade da 
educacao. Segundo ele, a educacao nunca e neutra. E "nao sendo neutra, a pratica educativa 
implica opcoes, mpturas, decisoes, estar com e por-se contra, a favor de algum sonho e contra 
outro, a favor de alguem e contra alguem". (FREIRE, 1995, p. 39). Alem disso, "[...] toda 
pratica educacional implica uma postura teorica por parte do educador. E essa postura teorica 
implica - as vezes mais, as vezes menos explicitamente - uma interpretacao de mundo e do 
homem. (FREIRE, 1989, p. 17) 

Esta interpretacao do mundo e do homem, entendida como cosmovisao, 
pressupoe que, quando o homem p5e em pratica uma proposta teorica, a 
acao seja a assimilacao do niicleo ideologico explicitado ou nao, mas 
presente. Dai que o educativo possa revestir o sentido de uma acao cultural 
domesticadora (educacao bancaria) ou o sentido de uma acao cultural 
libertadora (educacao problematizadora). (TORRES, 1981, p. 27) 

Portanto, nao existe processo educativo apolitico, por mais que se esforce no 
sentido de manter-se neutro, o educador estara em favor de algum setor polftico/ideologico, 
nesse caso o dominante. "A educacao e, por conseguinte, a politica nao sao neutras e trazem 
em seu bojo os projetos de sociedade, as Utopias, as ideologias e perspectivas de atuacao 
social dos seus personagens." (BAUER, 2008, p. 31) Deste modo, conforme Torres, "[...] a 
apolicidade do docente reflete um postulado essencial do liberalismo: levantar a bandeira da 
apolicidade como forma de participar passivamente do processo politico." (TORRES, 1981, p. 
20) 

Vemos que na sociedade atual a possfvel busca da neutralidade ou mesmo a 
apolicidade estariam contribuindo para o fortalecimento da ideologia liberal, pois, uma vez 
que nao se assume uma postura critica de questionamento e enfrentamento o educador acaba 
por se tornar cumplice da ideologia dominante e opressora. Desse modo, "nao pode existir 
uma pratica educativa neutra, descomprometida, apolitica. A diretividade da pratica educativa 
que a faz transbordar sempre em si mesma e a perseguir um certo fim, um sonho, uma Utopia, 
nao permite a neutralidade". (FREIRE, 1995, p. 37). Portanto, para que exista libertacao se 
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faz necessario assumir uma postura polftica condizente para tal. 

Queremos ressaltar que o pensar freiriano nao visa, nem euforias incontidas diante 
dos acertos, muito menos negativismos frente aos equfvocos. Mas enxergar a pratica nas 
condicoes materiais de sua existencia, para, em seguida, ver o que se pode fazer de melhor, 
nas mesmas condicoes. (FREIRE, 1984, p. 31) 

Entao, para que se efetive uma educacao verdadeiramente promotora da 
emancipacao humana e necessario estar-se consciente das implicacoes polftico-filosoficas das 
praticas pedagogicas que na sociedade capitalista estao profundamente marcadas por uma 
cultura polftico-economica excludente e alienadora. 

Considera^oes finais 

Atraves desta sucinta reflexao procuramos evidenciar a defesa empreendida por 
Paulo Freire acerca da gestacao de uma postura, que entendemos como crftico- 
problematizadora, revolucionaria, politizada, solidaria, otimista e afetiva, no sentido de 
promover a libertacao da consciencia e a emancipacao do sujeito humano. Nosso autor, 
incansavelmente defendeu a praxis revolucionaria como possibilidade de transformacao da 
sociedade. Assim como o homem a realidade historica tambem se encontra permanentemente 
inacabada. Os homens sao "[...] seres que estao sendo, como seres inacabados, inconclusos, 
em e com uma realidade, que sendo historica tambem, e igualmente inacabada. [...]." 
[FREIRE, 1981, p. 83] Na verdade, diferente dos animais, que sao inacabados, mas nao sao 
historicos, os homens, por outro lado, se sabem inacabados. E a consciencia desse 
inacabamento propicia a permanente luta pela constituicao, pois "[...] quern se julga acabado 
esta morto. [...]." [FREIRE, 1989, p. 53] 

O pensamento freireano crftico-problematizador procura racionalizar visoes 
fatalistas e deterministas presentes em nossa cultura, as quais enrijecem as relacoes. Por isso, 
em suas teoriza§oes, esta implfcita a presen§a da Utopia e do sonho. Deste modo ele se 
contrapoe a ideologia dominante, pois, "para o Neoliberalismo, o futuro e uma fatalidade." 
(GADOTTI, 1997, p. 29) "[...] Dai a crftica permanentemente presente em mim a malvadez 
neoliberal, ao cinismo de sua ideologia fatalista e a sua recusa inflexivel ao sonho e a utopia." 
(FREIRE, 1981, p. 165). 

Permanentemente, ele buscou atraves da pratica dialogica, atraves da postura 
crftico-problematizadora, atraves da politiza§ao erigir uma teoria polftico-filosofica e 
pedagogica voltada a liberta5ao da consciencia ingenua, oprimida. Paulo Freire insiste na 
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integracao do sujeito historico e nao na acomodacao, como atividade da esfera 
verdadeiramente humana. A integracao do homem resulta de sua capacidade para ajustar-se a 
realidade acrescida da capacidade de transforma-la junto com as quais se junta a capacidade 
de optar, cuja nota fundamental consiste na criticidade. Deste modo, conforme o sujeito perde 
a capacidade de escolher e vai sendo submetido a determinacoes alheias que o minimizam e 
as suas decisoes resultam de comandos estranhos, ja nao se integra, apenas ajusta-se. "O 
homem integrado e o homem Sujeito." (FREIRE, 1989, p. 42) 

O aspecto passivo do conceito de adaptacao "[...] se revela no fato de que nao 
seria o homem capaz de alterar a realidade, pelo contrario, altera-se a si para adaptar-se. A 
adaptacao daria margem apenas a uma debil acao defensiva. [...]." (FREIRE, 1989, p. 42) No 
entanto, ao reconhecer sua incompletude e inacabamento da realidade historica o homem 
percebe a possibilidade de transformar-se e de transformar permanentemente sua realidade. 

Ao contrario da mera adaptacao, o ser humano tern conforme Paulo Freire, uma 
vocacao ontologica que e a de superar sua incompletude, seu inacabamento, vocacao essa que 
consiste na busca do "Ser Mais". "[...] Esta busca do Ser Mais, porem, nao pode realizar-se 
no isolamento, no individualismo, mas na comunhao, na solidariedade dos existires, [...]" 
(FREIRE, 1981, p. 86) E essa solidariedade de existires so pode ser efetivada atraves de 
relacoes dialogicas, sob nenhuma hipotese se dara em relacoes antidialogica. 

Podemos afirmar que Paulo Freire engajou-se concretamente a causa dos 
oprimidos, foi acima de tudo um sujeito politicamente comprometido com o ser humano, em 
geral, mas, principalmente, com os menos favorecidos economicamente, por isso, ainda mais 
oprimidos. Teceu sua praxis, nao trancado num gabinete, mas vivenciando-a. Deste modo, 
apresentou-nos uma possibilidade rica para que sujeito humano se constitua num sujeito 
consciente da sua existencia numa determinada realidade historica. Sendo essa consciencia, a 
alternativa para desenvolver uma visao critica e problematizadora, alem de uma postura 
autonoma e de insercao construtiva no seu contexto historico, politico, economico, 
sociocultural. 
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